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Resumo

Neste estudo, analisou-se a relagdo entre o esclarecimento e o imperativo categdrico
para avaliar a hipétese segundo a qual o imperativo, sobretudo na sua segunda formulagao,
poderia ser tomado como um principio do esclarecimento. Ressalte-se a especificidade
da segunda formulagdo, que consiste em introduzir o conceito do ser humano como fim
em si, e mostrar que o imperativo nio existe em funcio de si mesmo, mas do processo
de esclarecimento interior e da autorrealizagio do ser humano enquanto sujeito moral
autdbnomo. O objetivo condutor desse terceiro capitulo foi a compreensao de que a
referéncia virtual ao outro, existente no imperativo, o transforma na condicio necessdria
para o desenvolvimento de uma consciéncia moral dialdgica.

Palavras-chave: O imperativo categdrico e o esclarecimento; um conceito quasi
comunicativo de moral.

Abstract

This study examined the relationship between enlightenment and the categorical
imperative to evaluate the hypothesis that the imperative, especially in its second
formulation, could be taken as a principle of enlightenment. Emphasize the specificity
of this second formulation, which is to introduce the concept of the human being as an
end in itself, and show that there is no imperative for its own sake, but the process of
enlightenment and inner self-realization of human beings as autonomous moral subject.
The purpose of conducting this third chapter was the realization that virtual reference to
the other, the imperative exists, turns on the necessary condition for the development of a
moral conscience dialogue.

Keywords: The categorical imperative and clarification; a quasi communicative concept
of morality.
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Introdugao

Com este trabalho, analisa-se o sentido do conceito de esclarecimento® na
filosofia moral kantiana, numa reflexo sobre o ser humano e a histéria de sua
liberdade, no horizonte do imperativo categérico. Esclarecimento foi um conceito
definido por Kant como “a saida de uma menoridade autoimputével” (Bw A481)
e o conceito de liberdade, nesse contexto, é aquele que permite ao ser humano
a possibilidade de construir racionalmente seu préprio destino, conceito que se
tornou central no periodo moderno.

Essa reflexdo sobre a moral kantiana pretende fornecer as bases para que se
possa avaliar a hipétese, segundo a qual o imperativo categérico, formulado na
Fundamentacio da metafisica dos costumes (1785), poderia ser tomado como um
principio do esclarecimento. Na formulacdo tnica do imperativo categérico, Kant
diz: “Age apenas segundo uma mdxima tal que possas a0 mesmo tempo querer que ela
se torne lei universal” (Gr BA52). A primeira formulagio a partir dessa versao tnica
prescreve: “Age como se a mdxima da tua acio se devesse tornar, pela tua vontade,
em lei universal da natureza” (Gr BA52). J4 a segunda formulacao determina: “Age
de tal maneira que trates a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de
qualquer outro, sempre ¢ simultanecamente como fim e nunca simplesmente como
meio” (Gr BAGG-7). E a terceira que afirma: “Age como se a tua mdxima devesse
servir a0 mesmo tempo de lei universal (de todos os seres racionais)” (Gr BA83-4).

Considera-se especialmente, nessa reflexo, a segunda e a terceira formulagées do
imperativo, uma vez que implicam direta ¢ explicitamente o conceito de autonomia. A

autonomia, segundo a leitura kantiana, vai despertar em cada um a consciéncia de agir
por dever de obedecer a lei, que o sujeito reconhece ter sido instituida por ele mesmo.
Essa obediéncia se torna algo natural e faz parte da sua existéncia como ser racional.?

Procurou-se, ainda, evidenciar que o imperativo categérico poderia ser
considerado como uma preparacio do ser humano para a sua participagio no
mundo social, uma vez que incentiva uma referéncia virtual aos outros. Além
disso, intencionou-se mostrar se existe ou nio a possibilidade de essa referéncia
virtual ao outro ser considerada como o caminho para o desenvolvimento de
uma consciéncia dialdgica. Porque, ao incentivar o uso autébnomo e esclarecido da
razdo, Kant incentivou, simultaneamente, a sua utiliza¢ao na esfera publica.

Com isso, pretende-se buscar os elementos da ética kantiana que apontam
o imperativo como um principio possibilitador do desenvolvimento de uma ética

% A utilizagio corrente da palavra esclarecimento, como tradugio do termo alemao Aufklirung,
se justifica por expressar com maior perfei¢io o sentido que o préprio I. Kant deu a este termo
num texto célebre chamado: “Beantwortung der Frage: Was ist Aufelirung?”, publicado no
periédico alemao Berlinische Monatsschrift, em novembro de 1784. Portanto, o termo Ilustragio
fica reservado exclusivamente para designar a corrente de ideias que floresceu no século XVIIL.
Cf. nota do tradutor do texto: KANTI. “Resposta a pergunta: que é esclarecimento? (1783)
In: Textos Seletos. Edicao bilingue. Petrépolis: Editora Vozes, 1974, p. 100. Cf. também nota
preliminar do tradutor Guido de Almeida em ADORNO,T. e HORKHEIMER,M. Dialética
do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar, 1991, pp. 7- 8, a distingao entre os termos lluminismo
e Ilustragio sugerida por ROUANET, S.P. As Razdes do Iluminismo. Sao Paulo, 1992, p. 28 ¢
a relagdo entre o conceito de esclarecimento e o sentido de progresso ressaltado por BICCA,
L. Racionalidade moderna e subjetividade. Sio Paulo: Loyola, 1997, p. 49.

3 LEBRUN, G. “Uma Escatologia para a Moral” In: I. Kant. Ideia de uma histdria universal de
um ponto de vista cosmopolita. Sao Paulo: Brasiliense, 1986, p. 77.
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argumentativa. O que implica dizer que, de alguma forma, a investigacio de Kant
sobre as condigdes de possibilidade da moral se torna um pressuposto de uma
ética argumentativa.

A relevancia da questao tematizada tem como ideia inicial o reconhecimento
de que talvez seja impossivel desenvolver uma teoria ética que nio se comprometa
de alguma forma com um resgate critico de Kant.

Um resgate dos conceitos de liberdade, esclarecimento, lei moral e autonomia.
Esse resgate nos permite identificar seus limites e oferecer uma compreensio mais
ampla do projeto do esclarecimento. Essa compreensio mais ampla pode ser um
caminho alternativo para a superagdo da visdo critica radical contra o projeto da
razdo iluminista; visdo que contribuiu muito para a desqualifica¢io da ética e da
politica no mundo contemporaneo.

Mostrar Kant como um filésofo que abriu um novo caminho no campo da ética,
exige a compreensio da importincia do seu rompimento com o paradigma da tradi¢ao
grega e medieval, suas consequéncias e, sobretudo, a compreensio da importincia de
alguns elementos que, de certa maneira, podem ser tomados como uma antecipagao
de uma fundamentacio dialdgica da ética, pois, ao se analisar algumas teorias éticas
contemporaneas. Conceitos como liberdade enquanto autonomia e universalidade,
entendida como aquilo que deve necessariamente interessar a qualquer pessoa.

Assim, lendo as obras que compdem o conjunto de sua filosofia moral,
podem-se identificar os elementos que jd prenunciavam a superagio do paradigma
da consciéncia individual, por uma consciéncia dialégica.

Virtualmente, o ser humano jd se colocaria na esfera social através do
imperativo categérico, que requer o sentimento de respeito em relagao a todos -
os seres racionais. O imperativo exige que se compreenda que o seu exercicio é a
prépria condigao de possibilidade da existéncia do esclarecimento.

O sujeito desse exercicio vai desenvolver a capacidade de compreensio da
responsabilidade de suas agoes perante toda a sociedade. Essa autocompreensio é
o proprio esclarecimento. Isso é possivel, mesmo que, a principio, o imperativo se
apresente sob a aparéncia de uma imposicio.

Para os modernos e, consequentemente, Kant, a defesa de um espago publico
livre seria a garantia do fundamento de sua filosofia moral, ou seja, do exercicio da
liberdade, onde seria possivel a comunhao com os outros através da publicidade
do raciocinio.

Assim, estaria também garantida a possibilidade de se atingir graus cada
vez maiores de esclarecimento. O interesse em relagdo aos outros ocorre, mas
nao hd em Kant mudanca de perspectiva do pensamento monoldgico para a
fundamentagio dialégica das normas. A investigagio se mantém nos limites da
busca por critérios de legitimacio das méximas.

De qualquer maneira, é relevante uma releitura de Kant, uma reconstrucio
que nao significa uma mera apreensdo descritiva de sua teoria, mas um exame
critico e uma ordenagio reorganizadora dos elementos apreendidos, de sorte que
sua contribuicdo para as teorias atuais possa ser ressaltada.

Nesse horizonte, pretende-se demonstrar a relagio necessdria que existe
entre o imperativo e o conceito de esclarecimento, e investigar se essa relagdo
também ¢ suficiente para o desenvolvimento de uma consciéncia dialdgica. Essa

*HABERMAS, J. Mudanga estrutural da esfera priblica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1984, p. 143.
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possibilidade pode ser explorada na medida em que se percebe que, por um lado,
o imperativo nos remete a um ser que monologicamente ¢ capaz de julgar de
forma moralmente correta e, por outro, aponta para uma relagio (virtual) com
uma comunidade de seres racionais.

A validade universal do imperativo ¢, portanto, o ponto de interse¢io entre a
consciéncia monoldgica e a consciéncia dialdgica. Com isso, inevitavelmente pensa-se
num novo paradigma, o paradigma da comunicagio, presente em uma das correntes
mais importantes da nossa contemporaneidade: a ética do discurso, desenvolvida
por J. Habermas®. Este autor reformulou a teoria moral de Kant desenvolvendo
uma teoria comunicativa de fundamenta¢io das normas com a tarefa de destacar o
contetido normativo de um uso da linguagem orientado para o entendimento.

Kant e o principio moral do esclarecimento

O imperativo categérico e o esclarecimento

E inquestiondvel que o ser humano precisa ter consciéncia sobre sua vida
moral; e, para isso, é necessdria a clareza de pensamento, exatamente na medida
em que contribui para o reconhecimento de seu préprio poder mental. O
problema ¢ que o juizo moral ¢é uma aquisicdo tardia, j4 que nio se estabelece na
memoria, mas passa necessariamente por um processo de interiorizacio de valores
que permitem aprimorar o seu discernimento moral.

Por conseguinte, uma educagdo preocupada em incentivar o pensar por si

mesmo fornece as condicoes sem as quais nao seria possivel fazer julgamentos
morais adequados, porque o discernimento moral nao pode ser imposto, mas sim
estimulado e vivenciado por cada um na vida quotidiana. Kant conseguiu provar
que o entendimento comum ¢é capaz de realizar juizos morais na vida quotidiana.
Basta que o ser humano seja livre para fazer uso de sua razio em todas as questoes.
Nas palavras de Kant,

“Em uma palavra a veracidade no interior do que o ser humano se confessa
a si mesmo e em conjunto com o comportamento de todos os demais,
convertida em mdxima suprema, é a Ginica prova de existir no ser humano
a consciéncia de ter um cardter; e como té-lo ¢ o minimo do que se pode
exigir de um ser humano racional, mas em conjunto com o mdximo do
valor intrinseco (da dignidade humana), o ser humano de principios (ter
um cardter determinado) hd de ser possivel & mais vulgar razio humana e,
por isso, superior em dignidade ao maior dos talentos” (Anthr 242).

A teoria moral de Kant se propds a executar a tarefa de estimular o
pensamento através da reflexdo exigida pelo imperativo categérico. Este funciona,
portanto, como uma bussola capaz de nortear o pensamento para decisoes e juizos
mais precisos e perfeitos. Nesse aspecto, ¢ fundamental a interagao social, pois
estimula a reflexdo sobre as regras de seu funcionamento. “O ser humano tem
uma inclinagdo para associar-se porque se sente mais como ser humano num tal

> Para um estudo sobre a trajetéria do pensamento de Jiirgen Habermas, sugiro a leitura do primeiro

capitulo de ARAUJO, L. B. L. Religido e modernidade em Habermas. Sao Paulo, Loyola, 1996.
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estado, pelo desenvolvimento de suas disposi¢oes naturais” (Idee 13). Assim, o
ponto em questao nio é apenas possuir uma razio, mas sim uma razio madura
capaz de motivar a agir segundo principios éticos universais.

Trata-se de uma razao prética que tenha a seu servigo o poder de uma razao
pura para ser verdadeiramente madura, ou seja, ndo viver mais na contradi¢io
juizo/agao. Isso exige uma escolha responsdvel, que nao seja influenciada pelas
dificuldades psicoldgicas provenientes dasinconsisténcias oriundas dasensibilidade.
Essa razao madura ultrapassa o simples julgamento do que ¢ certo ou errado, e
deve implicar uma vontade que age considerando sempre o raciocinio.

Por isso, Kantescolheu na Fundamentagio iniciar a sua investigagio referindo-
se ao entendimento comum na suas mais simples experiéncias de vida, marcadas
por antagonismos que funcionam como suporte para esse desenvolvimento
moral, porque despertam o ser humano de sua natural preguica e covardia (Idee
13). Kant acredita na importincia de uma educacio comprometida com a prdtica
que estimula o uso do préprio entendimento, pois o ser humano “necessita de
tentativas, exercicios e ensinamentos para progredir, aos poucos, de um grau de
inteligéncia <Einsicht> a outro”(Idee 11).

O ser humano ¢ naturalmente um ser complexo ¢, enquanto tal, a sua
maturidade afetiva, o seu desenvolvimento cognitivo e o esclarecimento moral nao
acontecem necessariamente de forma paralela. A questao do esclarecimento moral
estd baseada na incapacidade de se sustentar em uma estrutura que incentiva a tutela
em detrimento do pensar por si mesmo. Essa condi¢io impede a compreensao dos
fundamentos responsdveis pelos valores essenciais para a percep¢io moral.

O desenvolvimento humano e o desenvolvimento moral nio ocorrem
simultaneamente, nem sdo aquisigoes continuas, mas funcionam a partir de estimulos *
para o aperfeigoamento das capacidades cognitivas, visando relagoes sociais mais justas.
Os principios éticos universais, ou seja, a nogao de justica, a de reciprocidade ¢ a de
igualdade e respeito, ndo se apresentam desde sempre como objetos de consideragio.
Essa possibilidade falsamente presumida se torna inconsistente quando se pensa na
verdadeira maturidade moral, que se desvela na relagio entre o juizo ¢ a agdo.

Nesse aspecto, Kant, melhor do que ninguém, situou a liberdade como
fundamento da moralidade, e somente a partir dela é possivel o desenvolvimento
da maturidade moral, que ndo implica unicamente o conhecimento do que ¢
certo, mas sim o desenvolvimento do cardter, ou seja, da vontade de agir segundo
o seu préprio modo de pensar.®

A partir desse desenvolvimento, “ddo-se entdo os primeiros verdadeiros
passos que levardo da rudeza a cultura, que consiste propriamente no valor social
do ser humano; af desenvolvem-se aos poucos todos os talentos, forma-se o gosto
e tem inicio, através de um progressivo iluminar-se <Aufklirung>, a fundagao de
um modo de pensar que pode transformar, com o tempo, as toscas disposicoes
naturais para o discernimento moral em principios prdticos determinados e assim
finalmente um acordo extorquido patologicamente para uma sociedade em um
todo moral” (Idee 13-14).

A educagio, para Kant, pertence definitivamente ao sentido prético porque
envolve a habilidade, a prudéncia e a moralidade, trés aspectos fundamentais para

¢ WHELAN, M. e DUSKA, R. M. O desenvolvimento moral na idade evolutiva: um guia a Piaget
e Kohlberg. Sao Paulo, 1994, p. 13.




nmmn Filosofia do direito: para uma reformulagao discursiva do imperativo categérico e do conceito... mmm

que o ser humano faca um bom uso da sua liberdade. A educagio moral estd
ligada ao desenvolvimento do cardter, o que fica bem claro quando Kant reafirma
que “ter simplesmente cardter significa esta propriedade da vontade pela qual o
sujeito se liga a ele préprio por meio da sua prépria razio” (Anth 139-140).

E exatamente nesse 4mbito que a educagio moral ou esclarecimento moral
tem em Kant a finalidade de despertar a consciéncia de que nao se deve agir por
instinto, hdbito, puro prazer, medo da puni¢io ou recompensas, mas obedecer a
sua prépria razdo. O ser humano nio pode prescindir da vida social e para isso
precisa se adequar aos padroes minimos de uma boa convivéncia, o que o submete
a sua finalidade racional. Todos podem e devem ser instruidos em diversas questoes
para adquirirem a habilidade. Mas a moralidade ressalta que nio hd possibilidade
de padronizar as solugoes para situagoes diferentes de vida.

A moralidade exclui o adestramento e reivindica o racional, no sentido de
valorizar a reflexdo e a liberdade. Quando Kant se refere, na Fundamentacio, ao
desenvolvimento do cardter moral, ele quer dizer simplesmente o que afirma mais
tarde na Antropologia, que possuir um bom cardter significa “aquela propriedade da
vontade por meio da qual o sujeito vincula a si mesmo a determinados principios
préticos que se prescreve por meio de sua prpria razio” (Anth 238).

As afirmagoes de Kant sobre a pureza de intengbes nio parecem tio
abstratas se vistas sob o prisma de uma teoria do desenvolvimento moral, pois o
amadurecimento da razdo permite que se processe naturalmente uma mudanca
de raciocinio. Essa mudanga ocorre na saida de um ponto de vista preocupado
unicamente com as consequéncias da a¢do, para um ponto de vista que estd no

nivel das inten¢des do agente.
A vontade deve manter o dominio sobre si mesma sem correr o risco de cair

em formas de heteronomia ou de automatismos de uma “vida pastoril arcddica”
(Idee 14). A autonomia no sentido de uma liberdade dos constrangimentos
préprios da heteronomia, que Kant definiu como liberdade no sentido negativo,
¢ o ponto de partida para qualquer pretensio de desenvolvimento moral. Nio se
trata tio-somente de instruir o ser humano, mas de desenvolver verdadeiramente
as suas capacidades. Esse sentido melhorista de Kant é o que representa o seu
projeto do esclarecimento, enquanto proposta de um constante aperfeicoamento
da sociedade civil universal, a verdadeira finalidade do ser racional.

A outra maneira que Kant encontrou para definir o seu sentido de esclarecimento
apareceu no texto ldeia de uma historia universal sob o ponto de vista cosmopolita (A389-
90), onde afirma que a natureza quis que o ser humano desenvolvesse em si tudo o que
ndo se traduz no comportamento mecinico de uma existéncia animal, e que somente
participasse da felicidade na medida em que essa fosse alcancada por seu préprio
mérito, ou seja, livre das inclinacdes e usando plenamente sua razao. Assim, “todos
os progressos da cultura através dos quais se educa o ser humano tm a finalidade
de aplicar os conhecimentos e habilidades adquiridos para empregi-los no mundo,
porém o objeto mais importante do mundo a que o ser humano pode aplici-los ¢ o
préprio ser humano, porque é ele o seu préprio fim tltimo” (Anth BAIII).

O sentido do imperativo categdrico que Kant tentou mostrar quando afirmou
a unidade moral da espécie humana na razio, atribuindo 4 sensibilidade um lugar
secunddrio, foi o sentido da responsabilidade acerca do que provocamos no outro
no uso do nosso préprio livre-arbitrio < Willkiir>; por isso temos que aprender a
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frustrar alguns desejos, mas nio todos. E preciso adotar um ponto de vista universal
para pensar-se a si mesmo como se se estivesse na posi¢io do outro. Esse ponto
de vista configura-se na perspectiva da liberdade que possibilita as relagoes com as
pessoas; a liberdade me permite transitar de um ponto de vista particular para um
ponto de vista universal. O imperativo exercita essa capacidade de abstrair-se de
uma situagdo concreta, individualista, para um ponto de vista coletivo ¢ entender-
se como membro dessa coletividade; significa compreender-se como parte de uma
comunidade onde todos tém os mesmos direitos e obrigacdes.

As formulacoes do imperativo categérico apresentam trés pontos essenciais
para o esclarecimento moral: a causalidade pela liberdade, o ser humano como fim
em si e a ideia de um possivel reino dos fins como uma comunidade de direitos.
Na reflexao sobre a possivel validade universal de uma mdxima, nio é relevante
se alguém em particular pode discordar ou sofrer algum dano, mas sim se todos
0s seres racionais em geral podem aderir a essa mdxima. Por isso, esse outro nio
¢ entendido como o diferente, no sentido platdnico de uma existéncia contrdria
4 minha, mas h4 uma identidade comum percebida na operagio intelectual que
reconhece a razio como autoridade méxima dos homens.

A razdo ¢ a autoridade méxima nos homens porque fundamenta o seu
comportamento. A razdo “¢ o principio da liberdade, da autoridade; ela constitui
a humanidade pura e a personalidade do ser humano, o que ¢ objeto supremo de
valor”.” Encontro no imperativo categdrico: primeiro, a motivagio para a acio
moral através de um processo hipotético de universaliza¢io explicito, sobretudo,
nas duas primeiras férmulas e, segundo, a intengio de entender-se como membro
de uma comunidade no qual visa-se primordialmente uma conduta social justa.

Na segunda formulagio, Kant moveu a discussio para a ideia de pessoa e
humanidade. Essas duas ideias assumem uma nova dire¢do no seu pensamento,
porque representam uma motivagio muito particular para um comportamento
moral. Mas o que significa afirmar que o ser racional possui a dignidade de pessoa?
E como Kant estabeleceu a relagio entre o sentido de pessoa (particular) com
o sentido de humanidade (universal)? E, sobretudo, de que maneira essas duas
ideias sdo fundamentais na afirmacio da hipétese de que o imperativo categérico
¢ um principio do esclarecimento?

Considero em especial a segunda formulagio do imperativo categérico,
porque acredito que nela encontro o ponto essencial para o reconhecimento
do ser humano como membro de uma comunidade. Nessa formulagio, Kant
introduz os termos humanidade e pessoa como fim em si, nos remetendo
imediatamente ao sentido de universalidade, que rege o principio da autonomia.
Em particular, a no¢io de pessoa como um fim em si mesma me faz pensar no
sentido de uma pluralidade de seres racionais livres e iguais, sem, no entanto, me
conduzir ao conceito de alteridade. Posso denominar essa formulacao de férmula
da reciprocidade, porque trata da nogao de pessoa intimamente relacionada com o
sentido de humanidade. A palavra humanidade, aqui, denota a unidade de todos
os seres racionais, a partir da razdo, ou melhor, da capacidade de pensar e agir por
si mesmo. Nesse aspecto, todos sdo rigorosamente iguais, as suas diferencas estao
na sensibilidade que, segundo Kant, estd excluida do julgamento moral.

7 ROHDEN, V. Interesse da razéo e liberdade. Sio Paulo: Atica, 1981, p. 54.
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P. Ricoeur® destacou a importincia de se compreender a tensio que Kant
estabeleceu entre a nogio de pessoa e o sentido de humanidade, quando formulou
a sua segunda versdo do imperativo categérico. Na opinido de Ricoeur, a nogio de
pessoa como fim em si mesma tem a finalidade de equilibraranogio de humanidade,
uma vez que ela introduz na prépria formulagio a distingao entre um sujeito em
particular que pensa o imperativo ¢ a pessoa de qualquer outro. Essa sutil tensio
entre o particular e o universal fica velada pelo critério de universalizagio, essencial
a qualquer norma que tenha a pretensio de ser moralmente boa.

Uma pessoa ¢é aquela que deveria pensar e agir conforme suas préprias ideias
e, sobretudo, julgar a gravidade de uma agio a partir das inten¢des do agente, e
nao unicamente a partir das consequéncias materiais. A maturidade moral pode
ser identificada nas razoes adotadas para cometer ou nao certas agoes. Por isso,
uma vontade que se pretende boa deve ser boa em si mesma, em sua prépria
intengio. E no ambito das intengdes que aparecem as razdes que cada um julgou
relevante e que, portanto, desvela as diferentes capacidades de percep¢io moral.’
Cada um reconhece a sua dignidade e forca, independente de tudo o que estd
sob o dominio da sensibilidade. O que realmente importa é o uso da razio, a
capacidade de pensar e escolher por si mesmo, que promove as condigoes para o
respeito reciproco, ofuscando as discriminagoes baseadas em situagdes particulares
ou interesses de um grupo dominante.

Por isso, o esclarecimento moral nio acontece na aplica¢do de uma regra
como treinamento do cardter, mas sim por um principio que exercita o raciocinio
e exige uma transformagio no seu préprio modo de pensar. E nesse horizonte

Wi que se obtém o respeito pela lei moral, porque esse processo desenvolve uma
melhor capacidade de orienta¢do mental no ser humano. As ideias fundamentais
de humanidade e pessoa conferem um status privilegiado ao ser racional, nos
remete A condigio de igualdade, porque nao considera a alteridade; e a nogao de
fim em si ou pessoa ressalta a insubstituibilidade do individuo.™

Rigorosamente falando, concordar com seu préprio juizo significa supor a
adesdo de todos os outros. Apesar de o imperativo categérico ser um exercicio que
se realiza na solidio do ser pensante, representa a pretensio de um comportamento
correto em sociedade. Esta experiéncia do imperativo de pensar por si mesmo,
constitui 0 momento primeiro, ainda que nao consciente, de uma prética de
reciprocidade, cooperacio e bilateralidade. O ser humano vivencia, num primeiro
momento, uma forma de submissio ao imperativo categérico, porque ainda nio
hd o reconhecimento verdadeiro da autonomia enquanto autolegislagao.

Os deveres possuem a aparéncia de serem impostos. Mas a adesdo ao imperativo
orienta o pensamento numa outra diregao, que cria as condigoes de possibilidade para
desenvolver a maturidade moral suficiente para diminuir essa aparéncia de coergio.
Posso afirmar com boas razdes que o imperativo é um principio do esclarecimento.
Ele expressa em si mesmo a méxima do esclarecimento e promove as condicdes de
possibilidade do reconhecimento de principios éticos universais.

8 RICOEUR, P. “O si ¢ a norma moral” In: O si mesmo como um outro. Sao Paulo: Papirus,
1991, pp. 237-280.

? DUSKA, R. e WHELAN, M. O desenvolvimento moral na idade evolutiva: um guia a Piaget e
Kohlberg. Sio Paulo, 1994, p. 54.

10 C.f. RICOEUR, P. O si mesmo como um outro. Sao Paulo: Papirus, 1991, p. 265.
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Algumas ideias sio implicitamente estabelecidas por Kant, tanto na sua
méxima do esclarecimento, quanto nas formulagées do imperativo categdrico.
A primeira é a prioridade do ponto de vista deontolégico sobre o teleolégico
quando afirma o cumprimento do dever pelo dever; a segunda, a questio das
desigualdades no sentido da validade universal da méxima; e, por fim, o sentido de
utilidade na ideia do ser humano com o valor de fim em si. Através do imperativo
como principio do esclarecimento moral, criam-se as bases fundamentais para
uma humanidade emancipada.

O imperativo categérico existe, portanto, em funcio desse projeto que
considera o ser humano como sujeito inacabado, que se desenvolve ao longo davida
nas relagoes que estabelece com outros homens, conduzindo-o necessariamente ao
sentido de intersubjetividade. A consideragio do ser humano como um ser moral
torna inevitdvel a sua relagio com o outro que o afeta constantemente.

O que confere sentido a hipétese de que o imperativo é um principio do
esclarecimento ¢ a prépria aplicagio da médxima do esclarecimento, pensar por si
mesmo, na férmula mais geral do imperativo: age como se a sua méxima (pensar por
si mesmo) pudesse ser erigida em lei universal. Essa possibilidade de universalizagao
damédxima “pensar por si mesmo” é o que torna legitimo e realizdvel o esclarecimento.
Assim, o conceito de esclarecimento em Kant satisfaz a exigéncia de seu préprio
principio. Fica, portanto, afirmada essa relagio intrinseca entre imperativo e
esclarecimento ainda nos limites do paradigma da filosofia da consciéncia.

Um conceito quasi comunicativo de moral

O ponto de partida para a investigagdo acerca de um conceito guasi
comunicativo de moral estd em conceber legitimamente essa relagio necessdria
que existe entre o imperativo categérico e o esclarecimento, entendido como o
progresso do género humano para uma comunidade ética, que, a principio, nio é
0 objeto perseguido por uma conduta que se baseia no cumprimento do dever que
a razdo prescreve, mas a sua consequéncia imediata. Essa dependéncia reciproca
entre o imperativo e o esclarecimento favorece a ideia de que alguns elementos
presentes em ambos prenunciam a superagio do paradigma da consciéncia moral
individual por uma consciéncia moral dialégica.

Como j4 observei, a moral existe porque ela ¢ 0 modo de agir do ser humano
em relagio aos outros homens. Ideia que implica a necessidade de limites s minhas
acoes e uma perspectiva de intersubjetividade, de sociabilidade ou comunidade.
Por essa razio, nio posso pensar o imperativo sem supor uma comunidade de
seres igualmente livres. Esse procedimento individual exige que a minha mdxima
s¢ja legitima somente na medida mesma de sua capacidade de universalizacio, a
partir de uma referéncia virtual ao outro, o que nao significa colocar-se na posi¢ao
do outro, sendo este “outro” alguém em particular, mas sim elevar-se ao nivel
de todos os seres humanos reunidos em sociedade. O ser humano consciente de
que é um fim em si, entende que a humanidade estd representada na sua prépria
pessoa e na pessoa de qualquer ser humano.

O ser humano nio pode ficar no nivel da pura obediéncia'’; ele precisa agir
como um ser racional autdnomo, que compreende a si mesmo como autolegislador

1 OLIVEIRA, Manfredo A. Etica e sociabilidade. Sio Paulo: Loyola, 1983, p. 146.
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e identifica o outro nessa mesma condi¢io. Essa maioridade ou autonomia exige um
processo de educagao para desenvolver a capacidade de julgar.'” A partir disso, serd
possivel compreender que a sua obediéncia 4 lei representa, antes de tudo, a fidelidade
a si mesmo e a toda a humanidade. Para Kant, o movimento da razio é sempre
universalizante, porque agir segundo o imperativo categérico ou agir racionalmente
significa a capacidade de articular-se com todos os seus semelhantes. Por isso, pensar
a vontade como razio prética implica necessariamente em supor uma comunidade de
homens nio s6 com os mesmos deveres, mas também com os mesmos direitos.

O principio da autonomia, enfatizando esse aspecto, rompe a mera
subjetividade quando apresenta o valor do possivel assentimento de todos os
homens. O que propicia essa relagio monolédgica-dialdgica ¢ exatamente o critério
de universalizacdo como postulado necessdrio para a legitimidade de uma agio.

Com essa referéncia virtual ao outro presente no imperativo categérico, Kant
proporciona ao sujeito, ainda dentro dos limites do paradigma da consciéncia, o
reconhecimento de que, no Ambito prético, a relagio entre sujeitos é alargada. D4-se
sentido ao outro como subjetividade capaz de autodeterminacio. “O outro emerge
agora nao em funcio de mim, da autodeterminagio de minha subjetividade, mas
antes como algo que tem sentido em si mesmo, um sentido incondicionado, que
exige reconhecimento”.”® A segunda formulagao do imperativo categérico apresenta,
nos conceitos de pessoa e humanidade, precisamente essa ideia, coincidindo com
o que ¢ afirmado a partir de um suposto reino dos fins ou comunidade ética. A
referéncia virtual ao outro representa o primeiro elemento que contribui para o
desenvolvimento das condi¢oes de existéncia de uma consciéncia moral dialégica.

262 O segundo éaquele que estd no sentido do esclarecimento, ou seja, aliberdade
de fazer um uso publico da razio em todas as questées. Tal como disse Kant na
Critica da razdo pura, “é mesmo sobre esta liberdade que repousa a existéncia da
razao; esta nao tem autoridade ditatorial alguma, mas a sua decisao outra coisa nao
¢ que o acordo de cidadios livres, cada um dos quais deve poder exprimir as suas
reservas € mesmo escrever o seu veto sem impedimentos” (KrV B766). Incentivar
o uso livre da razdo significa “submeter ao juizo ptblico os pensamentos e as
dtvidas, que ninguém pode por si mesmo resolver” (KrV B780).

O que interessa ¢ a maneira como Kant, valendo-se da razéo, ressalta como
o ser humano deve se comportar diante dela, ou seja, ndo contradizer-se. E
precisamente este argumento que me faz pensar nas trés méximas do entendimento
humano comum <der gemeine Menschenverstand> que aparecem em trés obras
distintas de Kanc, a saber: a Ldgica, a Critica da faculdade do juizo e a Antropologia.
Ao apresenti-las na Ldgica, Kant lhes confere o status de condicdes universais para
se evitar erros. As regras sao: “1. Pensar por si mesmo, 2. Pensar colocando-se no
lugar de outra pessoa, ¢ 3. Pensar sempre de maneira coerente consigo mesmo.
A mixima de pensar por si mesmo, podemos chamd-la de esclarecida; a méxima
de se colocar no ponto de vista do outro, podemos chamé-la de ampliada; e a
méxima de pensar sempre de maneira coerente consigo mesmo, podemos chamar-
lhe a maneira de pensar consequente ou cogente” (Lo A84/AK57).

12 “Educagio é um processo judicioso”. BICCA, L. Racionalidade moderna e subjetividade. Sao

Paulo: Loyola, 1997, p. 58.
'3 OLIVEIRA, Manfredo. Etica e sociabilidade. Sio Paulo, Loyola, 1983, p. 155.
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Na Critica da faculdade do juizo, Kant apresenta-as como um recurso para
elucidar os principios de sua critica do gosto. Ele as formula da seguinte maneira:
“1. Pensar por si mesmo; 2. Pensar no lugar de qualquer outro; 3. Pensar sempre
em acordo consigo préprio. A primeira ¢ a méxima da maneira de pensar livre de
preconceito <Vorurteil>; a segunda, a da maneira de pensar alargada; a terceira, a
da maneira de pensar consequente” (KU158). Depois, na Antropologia, Kant as
compreende como mdximas que conduzem 2 sabedoria e, portanto, assumem
o status de mandamentos imutdveis. Nessa obra, elas se configuram da seguinte
forma: “1. Pensar por sua prépria conta. 2. Imaginar-se (a0 comunicar-se com os
demais) no lugar do outro. 3. Pensar o tempo todo de acordo consigo préprio.

O primeiro principio é negativo (nullius addictus iurare in verba magistri'),
¢ o pensar livre; o segundo, positivo, é o do liberal </iberalen>, do que se acomoda
aos conceitos dos outros; o terceiro, o do consequente” (Anth BA167). Essas trés
méximas, integralmente citadas nas suas trés versoes, permitem compreender em
que sentido Kant pensa as condicoes fundamentais para realizar o seu projeto do
esclarecimento. Em primeiro lugar, combater a heteronomia da razao e estimular
uma verdadeira revolugio no interior de cada um, para “a saida deste de sua
merecida incapacidade” (Anth BA167).

Em segundo lugar, refletir sobre seus juizos a partir de uma perspectiva
universal, ou seja, imaginar-se no ponto de vista dos outros. E, por fim, configura-
se o terceiro momento na maxima da nao contradi¢io ou méxima da razio, que
Kant utiliza para ressaltar que esclarecer-se ¢ uma tarefa dificil e lentamente
realizdvel (KU158). Assim, a mdxima do pensar por si mesmo ¢ a mdxima do
esclarecimento; o pensar no lugar de qualquer outro é exatamente o que recomenda
o imperativo categérico; e pensar sempre de acordo consigo préprio ¢ a exigéncia
do uso da razao, ou seja, principio da nio contradigio.

O pardgrafo 40 da Critica da faculdade do juizo é, entre todos, o ponto que
melhor se presta para mostrar que ¢ possivel a consciéncia de uma intersubjetividade
no sujeito monoldgico kantiano. Pois todo ser racional possui uma espécie de
senso comum, ou seja, “‘uma faculdade de ajuizamento que em sua reflexao toma
em consideragio em pensamento (a priori) o modo de representacio de qualquer
outro” (KU 157). Para usar uma expressao do préprio Kant, senso comum significa
um “sentido comunitdrio” <gemeinschaftlichen> ou mentalidade alargada. Esse
movimento estd no imperativo categérico e ¢ feito a priori, em pensamento, onde
0 outro nio estd presente, a nio ser de maneira hipotética.

O imperativo é o exercicio desse pensar esclarecido, que nio aceita ser guiado
por outros, mas entra na perspectiva de todos os outros, na medida em que abstrai
da sensibilidade e busca “um ponto de vista universal” (KU 159). Com isso, fica
claro que a maneira de pensar alargada, o sentido de pessoa ¢ humanidade, ¢ a
liberdade de fazer uso publico da razio apontam o imperativo categérico nao
s6 como um principio necessdrio para o esclarecimento, como j4 constatei, mas
também como o principio possibilitador das condicoes de desenvolvimento de
uma ética argumentativa, porque silenciosamente incentiva o pensar no sentido
comunitério. E a regra que vincula o sujeito particular com outros sujeitos, € isso
se transforma no primeiro passo para um possivel didlogo real.

14 “Nao obrigado a jurar pelas palavras de nenhum outro mestre”. Horécio, Epistolas, 1,1,14.
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A inexisténcia de um didlogo real na fundamentacio das normas do agir do
sujeito kantiano nio denota uma auséncia de referéncia aos outros. E inquestiondvel
que o imperativo categérico nio consente uma real e efetiva presenga, mas converte-
se numa presenga virtual do outro, no qual a interrogacao estd estruturada numa
indispensdvel compreensio das exigéncias de reciprocidade numa comunidade ética
idealmente antecipada. Parece-me que Kant compreende o pensamento no sentido
platdnico de um didlogo interior e silencioso da alma consigo mesma." Por um lado,
posso encontrar uma dimensdo dialdgica e, 20 mesmo tempo, encontro a realidade
que ¢ a soliddo do pensamento, pois nio hd uma auténtica comunicacio.

Assim, o imperativo categérico apresenta um procedimento que prenuncia
uma prética intersubjetiva orientada para o entendimento, mas ainda limitada
ao paradigma da consciéncia. Kant pode ser conduzido nesse horizonte de
intersubjetividade principalmente se observada sua afirmacio sobre a liberdade
de pensar e a relagio com a possivel comunicabilidade dos pensamentos (Denk
A325). Esta frase me permite entender o sentido que Kant atribui & palavra pensar.
O pensar pressupde uma interlocugio, revela-se como uma atitude necessdria para
o didlogo e aponta para uma exclusio do sentido de um egoismo esclarecido.
Portanto, além do critério interno de nao autocontradizer-se, temos o critério
externo da comunicabilidade dos juizos.

Essa comunicabilidade jd aparece na Critica da razdo pura, quando Kant se refere
ao sentido de crenga. Nos diz Kant que “a pedra de toque para decidir se a crenca é
convicgdo ou simples persuasio, serd, portanto, externamente, a possibilidade de a
comunicar e de a encontrar vdlida para a razdo de todo o ser humano, porque entio é

pelo menos de presumir que a concordincia de todos os juizos, apesar da diversidade
dos sujeitos, repousard sobre um principio comum” (KrV A820-1/B848-9).

A comunicabilidade assume a forma de uma implicagio direta e indispensavel
ao pensar. A possibilidade do didlogo é apenas anunciada na exigéncia de se fazer
um uso publico da razio. O que vincula o sujeito a uma comunidade ética,
identificada como reino dos fins ou mundo inteligivel que se constitui na tarefa
de pensar a si mesmo como o outro, ¢ o reconhecimento necessdrio da pluralidade
dos sujeitos racionais, fins em si mesmos, idénticos em dignidade e direitos, na
indissocidvel relagdo entre pensar e comunicar.

A relagio entre pensar e comunicar estd presente no movimento do
esclarecimento moral, ou seja, o movimento de uma razio que se desenvolve
tomando como referente Ultimo a liberdade. Trata-se de um movimento
compartilhado por todos os seres humanos, na medida em que, além de seres
naturais, sio também seres de razao que podem e devem fazer um uso publico do
seu préprio entendimento em todas as questoes.

A sua defini¢ao de esclarecimento (Bw A481) se transforma numa definicao
mais clara e sintética quando, no texto Que significa orientar-se no pensamento? Kant
observa que pensar por si mesmo ¢ a médxima do esclarecimento (Denk A330). A
inten¢do de Kant nio é reivindicar uma situagio de liberdade absoluta de discussao,
mas sim mostrar que a menoridade possibilita os abusos de um poder tiranico.

Essa ideia de desenvolvimento das capacidades naturais do ser humano é o
momento inicial que propicia a criagao de uma sociedade civil, porque a sociedade

5 C.f. HERRERO, X. “A razio kantiana entre o logos socrdtico e a pragmdtica transcendental”

In: Sintese nova fase, 52, 1991, pp. 35-57 e PLATAO, O sofista, 263d.
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civil é o primeiro esbogo de um possivel mundo moral que os seres racionais
devem alcangar. Por um lado, apresenta a necessidade subjetiva de pensar por si
mesmo e, por outro, considerando a segunda e terceira formulacio do imperativo
categérico, implica uma necessidade objetiva que se traduz no sentido de um
progresso para uma sociedade justa.'®

A razio critica kantiana exige o direito & publicidade, o direito a um exame
publico dos juizos, apesar de ser uma razio monoldgica. A estrutura dialdgica
de uma argumentacdo consiste no fato de que todos que desejam argumentar,
levantam pretensoes ao reconhecimento de seus prdprios argumentos como
vélidos, perante uma comunidade. No caso do imperativo, o sujeito pensa a sua
pretensdo discursivamente diante de si mesmo e virtualmente diante dos outros.

Essa virtualidade no é uma experiéncia com o outro, mas um deslocamento
da minha consciéncia &s outras coisas que eu represento como seres pensantes.
Isso quer dizer que, dentro do paradigma da consciéncia, nio posso pensar a
possibilidade de um didlogo real, o sujeito nio depende de um didlogo real para
observar a pretensdo de universalidade de sua madxima. Entretanto, essa pretensao
traz implicita o principio dialégico, através do qual reconheco os outros como
possivelmente afetados pela minha acio.

A referéncia a publicidade do pensamento se revela na ideia da experiéncia
quotidiana do mundo da vida, presente de forma ainda limitada na filosofia
moral kantiana e retomada por J. Habermas como a instincia de verificagio
dos fenémenos morais. Em Habermas, a preocupagio nio ¢ a legitimacio de
méximas, mas a legitimidade de normas através de um discurso rea/”’. Habermas
fundamenta a legitimidade em pretensoes de validez que sio as condicdes de
possibilidade de qualquer comunicagio.'® .

Em Kant, a moral se baseia no sentido de um dominio do mundo interior.
Nesse sentido, a consciéncia de cada um exige uma pretensio de sinceridade
quando avalia a universalidade de uma maxima. Em Habermas, o ético ou moral
se realiza num mundo social e focaliza a possibilidade de justificar uma norma
diante de todos os outros, o que significa mostrar a todos os envolvidos que
determinadas razoes legitimam uma deciséo.

O fato ¢ que, se pretendo participar de um didlogo real no qual posso
argumentar sobre a possibilidade de validade de uma norma, inevitavelmente
estou comprometido com uma pretensio de sinceridade. Assim, desenvolvo
monologicamente em meu pensamento as razdes que vou apresentar no discurso
real. Esse é um pressuposto necessdrio ao procedimento discursivo, porque estd
excluida desde o inicio a possibilidade de uma participagio dissimulada. E preciso

1 HABERMAS, ]. “Publicidade como principio de mediacio entre politica ¢ moral (Kant)”
In: Mudanca estrutural na esfera piiblica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1984, p. 128.
(Doravante citada como ME)

17 E necessdrio o discurso real, por mais invidvel que isso possa parecer, porque hd uma pretensio de
reciprocidade e isso exige que se fundamente algo para alguém. Assim, nao basta que eu pense a
norma, é preciso que todos exponham uns aos outros a sua posigao em relagao a tal norma para um
reconhecimento real da posigio do outro, com o propdsito de alcangar um consenso: “A questio
se uma norma controversa ¢ igualmente boa para todo participante ¢ uma questao que precisa ser
decidida segundo regras pragmdticas sob a forma de um Discurso real’. (grifo meu) HABERMAS,
J. Consciéncia moral e agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 90.

18 Cf. ARAUJO, L. B. L. Religido e modernidade em Habermas. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 99.
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identificar uma atividade do pensamento que antecede o processo comunicativo.
Isso me permite uma compreensio mais ampla da filosofia pritica de Kant, na
medida em que reconheco no interior de sua teoria os pressupostos bdsicos para o
desenvolvimento de uma ética discursiva.

Conclusao

O sucesso de que goza a filosofia prética de Kant nas éticas contemporaneas
¢ fruto de uma reatualizagio de muitos aspectos de sua teoria. Esse é o destino de
bons filésofos: ser vélido para grandes construgées tedricas. E ndo se podem negar as
vérias tematizacdes do seu imperativo categérico no Ambito do pensamento politico
e moral contemporineo. Ao seu tratamento sido dedicadas obras importantes,
dentre elas: Consciéncia moral e Agir comunicativo, de J. Habermas', em particular
no texto Notas programdticas para a_fundamentacio da ética do discurso, marcando
a Fundamentagio da metafisica dos costumes como uma obra essencial em muitos
aspectos. Portanto, se tanta atencao foi dedicada 4 andlise deste principio moral, nao
poderia me privar de trazé-lo 4 luz e apontar de forma licita um novo sentido. Alids,
todas as implicagoes relativas ao nexo entre o imperativo e o esclarecimento estio, em
geral, presentes nos debates atuais da ética. Assim, o ponto de partida foi a prépria
defini¢dao do conceito de esclarecimento, elaborado por Kant enquanto membro
de uma esfera publica literdria. E 0 momento da chegada se deu na afirmagio da
hipétese, segundo a qual o imperativo é um principio do esclarecimento.

J. Habermas reformulou a teoria moral de Kant, desenvolvendo uma
teoria comunicativa de fundamentagio das normas com a tarefa de destacar o

conteﬁdo normativo de um uso da linguagem orientado para o entendimento.
Nessa discussao, a minha atengio concentra-se num ponto que me parece ter sido
esquecido ou até mesmo pressuposto como evidente.

Se restou provado o nexo existente entre o imperativo categérico e o
esclarecimento, essa relagio me conduz para uma conclusio aparentemente banal:
a de que a reformulagao discursiva do imperativo categdrico implica também uma
reformulacio discursiva do conceito de esclarecimento. Assim, a minha reflexio
incide agora principalmente sobre essa reformulacio discursiva do imperativo
categorico e do conceito de esclarecimento. O meu propdsito, ao apresentar Kant e
Habermas, é o de recuperar e compreender os limites de alguns aspectos da filosofia
moral kantiana e destacar sobretudo as novas exigéncias de uma teoria que pretende
responder a pergunta cldssica da ética, formulada da seguinte maneira: “O que
devo fazer?” Nio tratarei do esforco de Habermas em fundamentar a sua teoria
procedimental na estrutura de uma pragmdtica universal da comunicacio; vou
apenas me reportar a sua reformulacio do imperativo categdrico, examinando como
¢ superada a dicotomia dos dois reinos e transformada em tensdo na esfera publica.?’

¥ Doravante citada como CMAC. E. Tugendhat dedica exclusivamente dois capitulos de seu livro &
Fundamentagio da metafisica dos costumes, e reivindica para esta obra um valor fundamental para a
histéria da ética: “este livrinho ¢ talvez a coisa mais grandiosa que j foi escrita na histéria da ética,
e ele é, pelo menos em suas duas primeiras se¢oes, uma das poucas obras filosoficas significativas de
que dispomos”. TUGENDHAT, E. Ligées de ética. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 106.

2 Thomas McCarthy discute a possibilidade de Habermas ainda apresentar um residuo da
dicotomia kantiana na forma de uma tenso entre uma “situated reason” e “the transcendence of
situatedness”. Cf. McCarthy, T. “Practical Discourse & Relation Between Morality & Politics”
In: Revue Internationale de Philosophie, 4, 1995, pp. 461-481.
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Ambos os autores se concentram no 4mbito da prioridade das questdes de justica
sobre as questoes do bem-viver; portanto, privilegiam leis universalmente vilidas.

A Etica do Discurso retoma trés aspectos fundamentais da tradi¢do kantiana,
a saber: os cardteres cognitivista, formalista e universalista.*® O cardter cognitivista
demonstra a possibilidade de as questoes pratico-morais serem decididas com base em
razoes. Disso resulta que os juizos morais s3o passiveis de serem fundamentados. O
cardter universalista afirma que os juizos morais devem poder erguer uma pretensdo de
validade universal, enquanto o cardter formalista limita a Ftica do Discurso apenas as
questoes referentes 2 justica, em detrimento de questoes valorativas do “bem-viver”.?

Com essas trés premissas, Habermas estabelece um procedimento que deve
poder garantir “a imparcialidade da formacio do juizo” (CMAC 148). Assim, ele
se filia A tradicdo da razdo prdtica kantiana, mas d4 um passo além da estrutura
de um mundo dividido em dois reinos, a saber: o reino do inteligivel (a0 qual
pertencem o dever e a vontade livre) e o reino do sensivel (local das inclinagoes,
dos motivos subjetivos). A rentincia a essa diferenciagio categorial entre os dois
reinos traz como consequéncia inevitdvel a superag¢io de um método monolégico
onde cada um, por si mesmo, poderia verificar a possibilidade de universalizar
a méxima de sua agdo, na solidio da consciéncia transcendental, para onde
supostamente convergem as normas dos vdrios sujeitos empiricos. Ao contrério,
na Etica do Discurso, a capacidade de universalizar os interesses somente pode ser
a consequéncia de um discurso intersubjetivo realizado publicamente.

O interesse de Habermas recai sobre a prdtica comunicativa quotidiana e o
seu ponto de vista moral limita-se a ideia de imparcialidade dos juizos morais. Hd
um deslocamento da perspectiva da primeira pessoa do singular para a primeira g
pessoa do plural, num sentido bastante rigoroso, que implica um reconhecimento
reciproco de todos os sujeitos. O outro aparece como portador de uma vontade
racional que deve ser respeitada na sua integridade e no seu interesse de bem-estar
social. Essa vontade racional nao se vincula a uma realidade nouménica, mas 4 prética
de um discurso no qual poderd adotar um ponto de vista moral que possibilitard
transcender as perspectivas particulares e se orientar para o interesse geral.

E interessante notar a consequéncia fundamental que essa superacio
traz para a sua teoria moral: Habermas rompe com a ideia de uma moral da
convic¢do, propria da filosofia da consciéncia, em favor de uma ética que nao
mais separa o dever dos interesses e que, portanto, se apresenta como uma ética da
responsabilidade. Uma ética que separa o dever das inclinagoes tem a aparéncia de
uma desumanizacio e de ser inoperante na prética.”> Essas mudancas conspiram
para uma reformulacio discursiva do imperativo categérico, ¢ Habermas traga
suas proprias preocupagdes morais, reformulando-o para sua ética do discurso.

Cabe aqui insistir no fato de que o imperativo categérico tem o seu
reconhecido valor na exigéncia de respeito universal, cujo conteddo expressa
que nio devemos instrumentalizar ninguém. “E interessante que autores de
diversas proveniéncias filoséficas deparem sempre de novo, na tentativa de indicar
semelhante principio moral, com principios que tém por base a mesma ideia. Pois

2 Cf. ARAUJO, L. B. L. Religido e modernidade em Habermas. Sao Paulo, Loyola, 1996, p. 100.

2 op. cit., p. 99.

» C.f. HABERMAS, J. “Moralidad y eticidad. Problemas de la ética del discurso”. In: Zeorema,
XIV/3-4. Madrid, Editorial de la Universidad Complutense, 1984.
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todas as éticas cognitivistas retomam a intui¢do que Kant exprimiu no imperativo
categérico. A mim interessam, aqui, nio as diferentes formulacdes kantianas,
mas a ideia subjacente que deve dar conta do cardter impessoal ou universal dos
mandamentos morais validos.

O principio moral é compreendido de tal maneira que exclui como
invélidas as normas que nio possam encontrar o assentimento qualificado de
todos os concernidos possiveis. O principio-ponte possibilitador do consenso
deve, portanto, assegurar que somente sejam aceitas como vélidas as normas que
exprimem uma vontade universal” (CMAC 84). Essa vontade universal expressa
a ideia de um interesse partilhado por todos os sujeitos e implica a possibilidade
de uma aprovagio motivada racionalmente. Uma vontade universal se configura
num debate no qual todas as mdximas que gozam da mesma consideragdo serdo
examinadas na sua pretensao a universalidade.

Observando essa longa citagdo, fica evidente que Habermas nao enfatiza
apenas a possibilidade de universalizagio como condigao suficiente para normas
morais vdlidas. De fato, um juizo precisa responder 2 exigéncia de consisténcia;
¢ importante também que o discurso assegure uma “formacgao imparcial do
juizo” (CMAC 85) e, sobretudo, que todos os participantes possam “merecer o
reconhecimento por parte de todos os concernidos” (CMAC 85). Mas o principio
de universalizagio de Habermas se refere a diversos participantes de um discurso
pritico (CMAC 87). “O que ¢ preciso ¢, antes, uma argumentagio ‘real’, da qual
participem cooperativamente os concernidos. S6 um processo de entendimento
miutuo intersubjetivo pode levar a um acordo que ¢ de natureza reflexiva; s6
entio os participantes podem saber que eles chegaram a uma convicgiao comum”
(CMAC 88). Todos devem assumir um ponto de vista imparcial no qual questoes
de justica distinguem-se de concepgoes do bem.

Essa distingao ¢ importante para a pritica de uma deliberagio publica.
Habermas reformula o imperativo kantiano, deslocando o seu eixo para o sentido da
vontade comum. E, nessa perspectiva, tenho que submeter o meu juizo ao exame de
todos os demais e avaliar se realmente é possivel o reconhecimento de que ele pode
ser erigido em lei universal.* H4 uma necessdria participacao de todos, sem excluir os
descjos, as necessidades e os interesses individuais, pois ndo hd uma descaracterizagio
da personalidade dos participantes. Ele vale como uma regra da argumentaco para
estabelecer uma ligacdo entre vontades particulares com seus interesses variados e
uma suposta vontade universal.”> Habermas oferece a seguinte reformulacio do
principio moral para a Etica do Discurso: “Toda norma vélida tem que preencher a
condi¢do de que as consequéncias e efeitos colaterais que previsivelmente resultem
de sua observancia universal, para a satisfagio dos interesses de todo individuo,
possam ser aceitas sem coagdo por todos os concernidos” (CMAC 147).

O principio de universalizagio (U) nio é uma regra moral, mas a condicio
para as regras morais; ele pertence a logica do discurso, que trata das regras da
argumentagdo e, portanto, apenas fundamenta os discursos praticos.” Uma ética

% Cf. ARAUJO, L. B. L. Religido e modernidade em Habermas. Sio Paulo: Loyola, 1996, pp. 96-7.

» ]. Rawls, ao contrdrio de Habermas, estabelece uma desvalorizacio do ponto de vista moral
visando garantir acordos equitativos. OLIVEIRA, Clara .M. C. “Consideracdes sobre a
posicdo original de J. Rawls” In: TRAMA, 7, 1996, pp. 89-100.

% Cf. ARAUJO, L. B. L. Religido e modernidade em Habermas. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 98.
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discursiva avalia normas questiondveis na sua pretensao a validez, a partir de regras da
argumentagio. Essa regra de argumentacio (U) possui trés momentos irredutiveis,
explicitos na sua prépria formulagio: 0 momento que busca antecipar as possiveis
consequéncias e efeitos colaterais de uma legislacao geral, procedimento que implica
em observar interesses individuais restritos apenas a contextos particulares; o segundo
momento ¢ quando a norma satisfaz os interesses de todos os participantes. Entao,
cada participante percebe que as consequéncias previsiveis e os efeitos secunddrios
satisfazem uma necessidade gerada por um interesse comum; e, por fim, o momento
daaprovagio racionalmente motivada que evidencia um auténtico discurso racional,
porque se baseia na forca do melhor argumento.

Nesse sentido, interesses gerais se sobrepdem a todo e qualquer interesse
particular ou de grupo. A questdo gira em torno do que ¢é realmente do interesse
geral e visa assumir a ideia de que os participantes podem alcancar um acordo com
base em razdes. Habermas nio recorre a uma instincia suprassensivel que unifica
todas as vontades racionais, mas apresenta um trabalho de unificagao discursiva de
vontades empiricas. A legitimidade da norma se relaciona com o que todos podem
realmente querer, como ressalta L. B. Aradjo: “A ética discursiva se interessa pela
forma a ser adotada na justificacdo das normas, pelo procedimento por meio do

qual se declara a legitimidade de uma norma, e nao apenas sua faticidade”.”

A FEtica do Discurso é uma teoria procedimentalista, cujo Principio
do Discurso (D) toma a seguinte forma: “Toda norma vilida encontraria o
assentimento de todos os concernidos, se eles pudessem participar de um Discurso
Prético” (CMAC 148). Esse procedimento se d4 através da linguagem e exige que
eu reconheca todas as possiveis pretensoes de todos os membros da comunidade gBYas
de comunicagio. Habermas introduz esse novo principio (D) como o principio da *
Etica do Discurso, distinguindo-o do prlnaplo de universalizagao.®

A esse proposito, Habermas ressalta que “nio devemos, contudo, confundir
esse principio de universalizagio com um principio no qual jd se exprima a ideia
fundamental de uma Ftica do Discurso. De acordo com a Ftica do Discurso, uma
norma s6 deve pretender validez quando todos os que possam ser concernidos por
ela cheguem (ou possam chegar), enquanto participantes de um discurso prético, a
um acordo quanto 2 validade dessa norma. Esse principio ético-discursivo (D), (...)
jé pressupde que a escolha de normas pode ser fundamentada. Introduzi (U) como
uma regra de argumentagio que possibilita o acordo em discursos praticos sempre
que as matérias possam ser regradas no interesse igual de todos os concernidos.

E s6 com a fundamentagio desse principio-ponte que poderemos dar o
passo para a Etica do Discurso. Todavia, dei a (U) uma versio que exclui uma
aplicacdo monoldgica desse principio; ele s6 regra as argumentagées entre diversos
participantes e contém até mesmo a perspectiva para argumentagdes a serem
realmente levadas a cabo, as quais estdo admitidos como participantes todos os
concernidos” (CMAC 86-7). Assim, um imperativo categérico do tipo dialégico
apresentard uma exigéncia argumentativa; isto quer dizer que, para que a minha
méxima seja valida, preciso alcangar o consenso racional.

O principio dialégico afirma que a validade de uma norma estd diretamente
relacionada com a possibilidade de fundamentar racionalmente a minha pretensao

7 op. cit., p. 99.
 jbid,, p. 98.
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mediante argumentos; portanto, devo submeter a minha méxima a apreciagio de
todos para comprovar discursivamente a sua pretensio de universalidade.

Considerando o nexo existente entre o imperativo categérico e o conceito de
esclarecimento, a reformulagio discursiva do imperativo categérico implica também
uma reformulagio discursiva do conceito do esclarecimento. Para isso, vale a pena
fazer uma breve retrospectiva sobre o aspecto fundamental dessa relagio em Kant.

Afirmou-se que o imperativo categérico é um Principio do Esclarecimento
Moral e que, portanto, apenas existe em fungio desse projeto que considera o
ser humano como sujeito inacabado, comprometido com o seu aperfeicoamento
moral. Esse processo, na visao de Kant, se d4 de maneira satisfatéria na solidao
da consciéncia transcendental, a0 mesmo tempo que assegura virtualmente uma
relacdo interpessoal. Impée-se, pois, que o ser humano se encontra sempre ja em
sociedade e isso significa dizer que o estado de natureza ou o estado pré-social nao
¢ sendo uma ficgdo util para esclarecer o valor da linguagem para o ser humano.

Todos os seres racionais j4 nascem inseridos nesse mundo real experimentével,
no meio de seres falantes, de forma que é impossivel retirar-se da linguagem. E o
seu campo primeiro é o didlogo. A ideia do principio da Etica do Discurso (D)
demonstra uma postura otimista de Habermas com relagio 4 possibilidade de
reabilitacdo da esfera publica. Habermas observa que a esfera publica encontra, no
principio da publicidade de Kant, uma forma teérica amadurecida: “Ainda antes que
o tdpos da opinido publica seja adotado no Ambito da lingua alema, a ideia da esfera
publica burguesa encontra, com o desenvolvimento juridico e histérico-filoséfico do
principio da publicidade através de Kant, a sua configuragio tedrica amadurecida’
(ME 126). Kant se refere inicialmente a uma esfera publica constituida por eruditos
e com uma dupla funcao: se dirigir ao governo e ao povo. “Assim como a discussao
dos filésofos se desenrola em face do governo para instrui-lo e sondé-lo, também
ocorre ante o publico do ‘povo’ para induzi-lo a se servir de sua prépria razao” (ME
129). Mas, ao contrario de Habermas, Kant nio estava se referindo diretamente
a0 ser humano comum, pois este fazia parte da grande massa de pessoas que ainda
ignoravam a possibilidade do uso do seu préprio entendimento, mas sim ao erudito
<Gelehrter> como Unico capaz de realizar a tarefa de expor coerentemente suas ideias
a uma comunidade de homens igualmente letrados. A esfera publica para Kant se
realiza no uso publico da razdo, em oposi¢io a certo uso privado da razio.

O principio kantiano da publicidade convoca todos os que compreenderam

o valor do raciocinar para tornarem-se verdadeiros cidaddos que acreditam num
progresso moral a partir do uso da razdo. “O publico pensante dos ‘homens’ constitui-
se em publico dos ‘cidaddos’, no qual ficam se entendendo sobre as questoes da
res publica. Essa esfera publica politicamente em funcionamento torna-se, sob a
‘constitui¢io republicana’, um principio de organizacio do Estado Liberal de Direito.
Em seu Ambito estd estabelecida a sociedade civil burguesa como esfera da autonomia
privada (cada qual deve poder procurar a sua felicidade’ por aquele caminho que lhe
pareca util)” (ME 131). A esfera piblica em Kant, se entendida como uma esfera
emancipada, é a estrutura necessdria para o projeto de Esclarecimento Moral, porque
ela é o lugar da acdo e a garantia de seu processo. Em outras palavras, a esfera publica
torna possivel o acesso ao ideal da filosofia pratica de Kant: a autonomia.

Sendo assim, posso dizer que o esclarecimento é um processo de desenvolvimento
moral, e é exatamente no horizonte da liberdade que podemos conceber essa possibilidade.
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Em Kant, esse esclarecimento se realiza plenamente no uso da razio; em Habermas na
possibilidade de participar de um Discurso onde todos possam decidir sobre a orientagao
das agdes sociais sem imposicao coercitiva, mas através de uma disposi¢ao democrdtica
de dialogar para chegar ao consenso em fungio da racionalidade das agoes.

Todos devem desenvolver suas habilidades na pratica comunicativa quotidiana
para garantir o direito de uma argumenta¢io “real”, na qual todos participam
cooperativamente, visando alcancar o entendimento mutuo. Essa situacio cooperativa
ultrapassa o sentido do termo reciprocidade, porque implica em algo que estd além
de uma simples referéncia virtual ao outro, que é efetivamente um agir com o outro
para obter um acordo. Desenvolve-se uma vontade que constata discursivamente o
interesse de outras vontades. Assim, o que era questiondvel no imperativo kantiano,
ou seja, a ideia de que uma vontade sozinha era capaz de observar interesses universais,
procede agora para o entendimento real com outras vontades.

Da reformulagio do imperativo kantiano segue-se analiticamente um conceito
importante, a saber: a liberdade comunicativa. Habermas ressalta que o principio da
liberdade é um pressuposto geral de um discurso onde qualquer um se vé envolvido
depois que aprendeu a raciocinar. “As condi¢oes daargumentagio incluem aliberdade
para qualquer ser racional contribuir para uma discussio pablica” (CMAC 108). A
liberdade ¢é um pressuposto necessdrio para o discurso; a liberdade de fazer uso de
sua razio em todas as questdes, como j4 havia afirmado Kant, ¢ um pressuposto
necessdrio para o esclarecimento. Assim, nenhum ser racional pode excluir-se da
prética comunicacional quotidiana, porque é através dessa atividade que ocorre o
desenvolvimento da capacidade de formular juizos. O processo de formagio de cada

pessoa realiza-se plenamente num contexto de tradigées partilhadas. A identidade g

de um sujeito é marcada pelas identidades coletivas (CMAC 125).

A Etica do Discurso assimila essa ideia de desenvolvimento moral quando
se bascia nas teorias do desenvolvimento moral de Piaget ¢ Kohlberg para
fundamentar a ideia de uma “formacio discursiva da vontade” (CMAC 155). “A
Etica do Discurso vem ao encontro dessa concepgio construtiva da aprendizagem
na medida em que compreende a formagio discursiva da vontade (assim como a
argumenta¢do em geral) como uma forma de reflexdo do agir comunicativo ¢ na
medida em que exige, para a passagem do agir para o Discurso, uma mudanga
de atitude da qual a crianga em crescimento, e que se vé inibida na prdtica
comunicacional quotidiana, nio pode ter um dominio nativo” (CMAC 155).

A reinterpretagao do esclarecimento focaliza a ideia de um discurso onde todos
possam participar, mas essa participagio exige que os sujeitos alcancem as condicoes
fundamentais para buscarem metas coletivas. No sentido desse desenvolvimento,
Kohlberg apresenta vérios estddios onde os sujeitos alcancam maiores niveis de
compreensio das condi¢coes de formacio de uma vontade comum. Esses estddios
formam uma sequéncia hierarquicamente ordenada e invaridvel de estruturas,
evidenciando que o desenvolvimento moral é um crescimento que segue uma procura
por modos cada vez mais adequados para resolver os conflitos. As diferentes formas
de resolver conflitos classificam-se segundo a semelhanca com vdrias teorias morais,
como, por exemplo, o utilitarismo, a moral hobbesiana e as teorias deontolégicas.

Kohlberg considera seis estddios subdivididos em trés niveis: o pré-
convencional, o convencional e o pds-convencional. Cada um desses trés niveis
caracterizam-se nas diferentes capacidades de pensar um conflito, de abandonar o
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ponto de vista egocéntrico, de se ver como membro de uma comunidade etc. Essa
teoria do desenvolvimento moral apresenta nos quatro primeiros niveis, ou seja, “o
estddio do castigo e da obediéncia; o estddio de objetivo instrumental individual
da troca; o estddio das expectativas interpessoais mutuas, dos relacionamentos
e da conformidade e, por fim, o estddio da preservagio do sistema social e da
consciéncia’, a inexisténcia de um critério de maturidade moral. Isso quer dizer
que ndo hd uma autonomia de julgamento sobre o que ¢ justo ¢ o que ¢é errado.

No quinto nivel, “o estddio dos direitos origindrios ¢ do contrato social ou
da utilidade”, os sujeitos sdo capazes de reconhecer a liberdade pessoal separada
das questées que se referem ao bem publico, como também a liberdade religiosa e
de opinido, conquanto que nio causem danos a outras pessoas. No sexto e tltimo
estddio, o que Kohlberg considera como o nivel mais elevado de desenvolvimento
moral, porque trata dos principios éticos universais, exige-se uma consciéncia do
valor desses principios. Nesse nivel, os sujeitos entendem que a lei vale igualmente
para todos, porque ninguém possui um direito especial diante da lei. O valor dessa
ideia estd presente na segunda formulagio do imperativo kantiano (age de modo
que trates 0 outro como um fim em si mesmo e jamais como um simples meio).
Portanto, os principios que sdo evidenciados no sexto nivel sdo os principios da justica,
reciprocidade, igualdade e respeito. O aspecto relevante desses diferentes estddios é
perceber que o sujeito tem a oportunidade de assumir outros pontos de vista.

A questao acerca de uma reformulagio discursiva do conceito de esclarecimento
envolve necessariamente esse compromisso da Etica do Discurso com uma teoria do
desenvolvimento moral. Assim, o sentido que Habermas deu ao agir comunicativo

byl ¢ o que melhor expressa o sentido de um esclarecimento discursivo: “falo em agir
comunicativo quando os atores tratam de harmonizar internamente seus planos de
acio e de s6 perseguir suas respectivas metas sob a condi¢io de um acordo existente
ou a se negociar sobre a situacio e as consequéncias esperadas” (CMAC 165).
Esse conceito do agir comunicativo se vincula ao sentido de um entendimento
mutuo nio imposto sob nenhuma condicdo. L. B. Aratdjo esclarece que: “Apenas
o processo discursivo do resgate de pretensées de validez normativas conserva uma
forca de justificacdo; e essa forca, a argumentagdo deve-a em tltima instAncia ao seu
enraizamento no agir comunicativo”.? O conceito do agir comunicativo pressupde
aideia que Kohlberg faz dos individuos no nivel 6 — “ O Estddio de Principios Eticos
Universais”, ou seja, a ideia do respeito mutuo. Todos sio motivados a um consenso
racional porque alcancaram o sentido de uma “maioridade” comunicativa.

Na obra Direito e democracia: entre facticidade e validade®, Habermas
destaca o conceito de agir comunicativo com a importante fun¢io de permitir a
integracao social e que expressa o sentido de maioridade comunicativa: “O conceito
elementar agir comunicativo explica como é possivel surgir integragio social através
das energias aglutinantes de uma linguagem compartilhada intersubjetivamente.
Esta impoe limitagoes pragmdticas aos sujeitos desejosos de utilizar essas forcas
da linguagem, obrigando-os a sair do egocentrismo e a se colocar sob os critérios
publicos da racionalidade do entendimento” (FG45 n.19). Tanto a ética kantiana,
quanto a ética de Habermas buscam a “maioridade moral”. E esta ¢, sem divida,

» op. cit., p. 93.
3% HABERMAS, ]. Direito e Democracia: entre faticidade e validade. Vol. 1. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1997. (Doravante citada como FG)
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a resposta a questdo acerca de como devemos agir para que a nossa conduta seja
realmente justa. Como aponta H. Kelsen, uma conduta social justa ¢ aquela que
corresponde a uma norma que prescreve essa conduta como devida.?!

A maioridade moral em Kant ¢ aquela que configura-se num sujeito capaz
de se conduzir conforme as recomendagoes das trés regras que levam 2 sabedoria:
pensar por sua propria conta; imaginar-se comunicando-se com os demais; e, por
fim, pensar de maneira consequente (Lo A84/Ak57 - Anth BA167 - KU158).
Em Habermas, ¢ aquela que se caracteriza por um comportamento que busca o
reconhecimento intersubjetivo. A médxima pensar por si mesmo, agora, enfatiza que
pelo menos quem quer utilizar a linguagem para relacionar-se com outros sujeitos,
visando ao entendimento mutuo, vé-se diante da necessidade de desenvolver uma
mentalidade esclarecida capaz de respeitar a perspectiva e a participagio do outro.

Habermas substitui a razio prdtica kantiana por uma razao comunicativa
fundamentada na sua teoria do agir comunicativo (FG19). Essa substitui¢ao nao
estd “adstrita a nenhum ator singular nem a um macro sujeito sociopolitico. O
que torna a razio comunicativa possivel é o medium linguistico, através do qual
as interacdes se interligam e as formas de vida se estruturam” (FG20). Nessa
nova atmosfera, o principio moral reformulado discursivamente, o conceito
de esclarecimento como agir comunicativo, a liberdade comunicativa e a razao
comunicativa adquirem um novo sentido. Nao se trata mais de informar o que
se deve fazer, mas refere-se tio-somente “ds inteleccoes e assercoes criticdveis e
abertas a um esclarecimento argumentativo — permanecendo neste sentido aquém
de uma razio prética, que visa 2 motivacio e a condugio da vontade” (FG21).

E preciso levar em conta que compreender o que Kant tinha em mente com a
sua filosofia moral nio ¢ tarefa ficil. Temos que concordar com as criticas a respeito dos
seus conceitos mais complexos e obscuros. Mas acredito que estas falhas supostas ou
reais devem ser investigadas de outra forma, como nem mesmo Kant pensou fazer. As
minhas consideracdes sobre a filosofia moral de Kant procuraram tao-somente anunciar
e clucidar o nexo entre dois conceitos: o imperativo categérico e o esclarecimento,
modelando os demais conceitos para responderem as solicitagoes imediatas desse novo
sentido. Isto significou, sem duvida, que a Etica do Discurso, como uma espécie de
reconstrugio discursiva da ética kantiana, ndo poderia evitar essa relago.

Limitou-se apenas a sugerir esse segundo momento, e, portanto, fiquei,
propositadamente, por forca dos limites desta dissertacio, comprometida apenas
com a ética de Kant e o seu conceito quasi comunicativo de moral. No fundo,
Kant estava defendendo os temas mais importantes para a formagao de um Estado
de Direito: a liberdade, a igualdade, a universalidade e a vontade como autoridade
legislativa. Acredita-se que Kant tenha sido o fildsofo que expressou com mais
precisdo o valor ¢ o sentido da lei moral e da autonomia.
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